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ВСТУП

Україна ХХ ст. Присутність ідеологічного у всіх сферах життя її громадян. Створення «нового» атеїстичного суспільства, в якому не мало бути місця таким «пережиткам», як релігійні свята та обряди, та централізоване впровадження нових атеїстичних сценаріїв свят та обрядів. А радянська обрядовість стає однією з основних форм протидії релігійній.

Актуальність дослідження зумовлена наявністю загальних праць з дослідження сімейно-побутової обрядовості періоду 50-х – 60 –х рр. ХХ ст. без врахування регіональних особливостей. Зокрема дослідження сімейно-побутової  обрядовості на території с.Велика Білозерка зазначеного періоду  відсутні. 

Об’єктом дослідження  - система традиційної української сімейно-побутової обрядовості. 

Предмет дослідження  є сімейно-побутової обрядовість жителів с.Велика Білозерка 1950-х – у 1960-х рр.

Мета роботи – дослідити сімейно-побутової обрядовість наприкінці 1950-х – у 1960-х рр. жителів Запорізького краю на матеріалах, зібраних у  Великобілозерському районі Запорізької області.  
Досягнення сформульованої мети передбачає розв’язання таких завдань:

· на основі наявних досліджень охарактеризувати сімейно-побутової обрядовості жителів Великобілозерського району напередодні та в період 1960-х рр.

· провести збір матеріалів усної історії під час  етнографічної експедиції територією Великобілозерського району Запорізької області;

·  виділити основні блоки сімейно-побутової обрядовості великобілозерчан 1950-х – у 1960-х рр.;

· виділити регіональні особливості р сімейно-побутової ї обрядовості великобілозерчан 1950-х – у 1960-х рр.

·  узагальнити та структурувати знайдений матеріал.

Територіальні межі охоплюють територію Великобілозерського району. Нашим дослідженням було охоплено села Великобілозерського району: с.Велика Білозерка, с.Гюнівка та с.Новопетрівка. (Додаток А) 

Було опитано близько 110 жителів району. Тому нами, членами НДКО «Біла зірка», було розроблено запитальник з даного дослідження. (Додаток Б)
Хронологічні рамки дослідження охоплюють період від 1958р. по 1969р. Вибір нижньої хронологічної межі обумовлений виданням постанови ЦК КПРС «Про доповідну записку відділу пропаганди й агітації ЦК КПРС по союзних республіках «Про недоліки науково-атеїстичної пропаганди» від 4 жовтня 1958 року, що стала одним із основних документів початку хрущовської антирелігійної кампанії. Верхня хронологічна межа – створення у 1969 році Комітету з вивчення та впровадження в побут нових громадянських обрядів при Президії Верховної Ради УРСР, що символізувало початок централізації розробки святкових сценаріїв та їх поширення.

Проводячи дане дослідження було використано як теоретичні, так і практичні методи дослідження. Зокрема, із теоретичних методів використовувалися методи типологічного, комплексного ти системного аналізу, порівняльно-історичний та реконструктивний метод.  З практичних  методів під час експедиції використовувалися метод спостереження, опитування та інтерв’ю.

Наукова новизна нашого дослідження полягає в тому, що ми, аналізуючи дослідження науковців, розповіді та спогади жителів Великобілозерського району, розглянули сімейно-побутову обрядовість наприкінці 1950-х – 1960-х рр, визначили основні зміни, що відбулися  та виділили регіональні особливості зазначеного періоду, на матеріалах Великобілозерського району Запорізької області.

Апробація. Матеріали даного дослідження було використано для проведення виховних годин в школах Великобілозерського району та для розробки етнографічного туристичного маршруту територією району. 

Практичне значення роботи. Результати дослідження та зібрані в ході дослідження розповіді жителів району можуть бути використаними педагогічно-освітній, туристичній практиці, що популяризуватиме родинні обрядові дійства, сприятиме залученню широких верств населення до вивчення традицій й обрядів українського народу.

Дана робота дає змогу з’ясувати основні зміни в сімейно-побітовій обрядовості 1950-х – 1960-х рр. та виділити регіональні особливості.

РОЗДІЛ І

ЗАГАЛЬНА ХАРАКТЕРИСТИКА РІДЯНСЬКОЇ ОБРЯДОВОСТІ НАПРИКІНЦІ 1950-х – НА ПОЧАТКУ 1960-Х РОКІВ
1.1. Історіографія та джерельна база дослідження
Історіографія даної тематики представлена чисельними працями українських та зарубіжних науковців.  Так дослідниця Н.Шліхта висвітлює життя православної громади Української РСР в монографії «Церква тих, хто вижив. Радянська Україна, середина 1940-х – початок 1970-х років» [22 c. 466] та тему боротьби з релігією та «забобонами» в СРСР в сстатті «От традиции к современности: православная обрядность и праздники в условиях антирелигиозной борьбы» [23 c. 388]. в якій досліджено тему боротьби з релігією та «забобонами» в СРСР. Коротку характеристику хрущовської антирелігійної кампанії та її цілей подають зарубіжні дослідники  Ендрю Стоун та Девід Пауелл. А Мальте Рольф в праці «Советкие массовые праздники» досліджквав святкову та обрядову культуру Радянського Союзу 

Варто виділити  статтю Ольги Тєвікової «Обрядовість населення України періоду хрущовської "відлиги" (1953 - 1964 рр.)» [19], Ірини Проніної «Массовый праздник в советской социокультурной модели» [14],  та Олени Жидкової «Советская гражданская обрядность как альтернатива обрядности религиозной» [12], в яких автори  приділили значну увагу сімейно-побутовій обрядовості зазначеного періоду. Стаття Вікторії Смолкін-Ротрок «Проблема «обыкновенной» советской смерти: материальное и духовное в атеистической космологии» та «Свято место пусто не бывает»: атеистическое воспитание в Советском Союзе, 1964-1968» [18], присвячені аналізу заміщення релігійного обряду поховання і особливості атеїстичного виховання в СРСР. 

Джерельна база дослідження охоплює як опубліковані документи в загальних працях, так і передовсім архівні документи з історії Великобілозерського району.  Зокрема документи загального відділу ЦК КПУ (несекретна частина) (1955-1970) та Центрального державного архіву вищих органів влади та управління України – Ф.4648. Ради в справах релiгiї при Мiнiстерствi у справах мiграцiї i нацiональностей України та її попередників: Оп.1. Уповноважений Ради в справах РПЦ при РНК / РМ СРСР по УРСР, 1944-1965 [3].
Опубліковані джерела представлені працями радянських дослідників, зокрема, книгами Валентини Борисенко «Радянські свята і обряди в комуністичному вихованні» [2], Петра Кампарса та Миколи Заковича «Советская гражданская обрядность» [15]. та Володимира Руднєва «Советские праздники, обряды, ритуалы» [16]. Як додаткові джерела нами також були використані праці радянських дослідників пізніших періодів: збірник методичних рекомендацій лекторам та пропагандистам «Революционные, боевые и трудовые традиции – важнейший источник патриотического и интернационального воспитания молодежи» [4], який і сьогодні зберігається в районній краєзнавчій кімнаті. 
Важливим  елементом  джерельної  бази даного дослідження є    етнографічні  джерела,  саме:    прислів’я,  приказки,  заговори, перекази тощо, що  дають можливість  дізнатись  про  вже  сформовані  віками  усталені  в  народі  уявлення щодо  сімейної обрядовості, пов’язаної з народженням дитини. Також широко  використовуємо  матеріали етнографічних розвідок сучасності, проведених територією Великобілозерського району Запорізької області в ході даного дослідження. [20,21].
Методологічну  основу  даного  дослідження  становлять  базові  принципи:  історизму,  об’єктивності,  орієнтації  на  загальнолюдські  цінності. Принцип  історизму  передбачає  пізнання  минулого  із  врахуванням особливостей  періоду другої половини ХХ ст. – початку ХХІ ст. та  системного  застосування історичних та загальнонаукових методів. 

1.2 . Питання обрядовості напередодні  антирелігійної кампанії 

Будівництво комуністичного суспільства вимагало й створення «нової» культури, яка основною метою мала – заперечення культури старої,  «буржуазної», «української». Компонентами нової культури мали стати новостворені саме безрелігійні свята. 

Як зазначає Бондарчук П., суспільство, в якому релігійність була характерною ознакою більшості населення, мало нагально стати атеїстичним, а віряни сприймалися «як носії забобонів, пережитків минулого, а часто і як вороги радянської держави» [8 c. 4]. 

Для подолання «релігійних пережитків» влада перебирає на себе деякі функції «контролю» над населенням, які до 1917 р. були в розпорядженні Церкви: створюються «записи актов гражданского состояния» - ЗАГСи. Вони починають здійснювати реєстрацію та вести облік шлюбів, народжень та смертей. Хоча, обрядів так і супроводжувалися традиціями, із залученням духовенства. Хрещення, вінчання та поховання за релігійним обрядом перестають бути обов’язковими, але продовжують здійснюватися. Державні інституції аж до 1960-х років могли запропонувати громадянам лише формальні реєстраційні процедури, позбавлені всіляких урочистостей[12 c. 292]. Однією з причин незначної уваги з боку влади до питання розробки нових обрядів було те, що в самому середовищі комуністичних лідерів не було згоди щодо цього питання[18 c. 123]. «Громадянські аналоги» обрядів та свят першої половини ХІХ ст. не розроблялися цілеспрямовано, а пов’язані радше з ініціативою комсомольців, котрі і поклали початок новій «червоній» обрядовості. Вони були насичені революційною символікою та мали, в першу чергу, протиставлятися релігійним звичаям та обрядам. 

Саме наприкінці 1950-х рр. актуалізувалося питання про живучість релігії та, особливо, про здійснення релігійних обрядів. Новий виток витіснення «релігійних пережитків» базувався на таких документах: постанова ЦК КПРС «Про доповідну записку відділу пропаганди й агітації ЦК КПРС по союзних республіках “Про недоліки науково-атеїстичної пропаганди» від 4 жовтня 1958 року [8 c. 272], постанова ЦК КПРС «Про заходи з ліквідації порушень духовенством законодавства про культи» від 13 січня 1960 року та відповідна постанова ЦК КПУ від 19 березня 1960 року[8 c. 274]. Згідно з ними, релігія та численні «релігійні пережитки» хоч і не підпадали вже під категорію «класово ворожих явищ» (як в роки громадянської війни), проте бачились небажаними в радянському суспільстві, тож «звільнення» населення від них вважалось одним з головних напрямів ідеологічної роботи. Продовженням цієї політики стала Третя Програма партії, прийнята на з’їзді КПРС у 1961 р. Її основні пункти, особливо «Моральний кодекс будівника комунізму», проголошують побудову «нового» радянського суспільства та «нової» радянської людини, основою яких має бути комуністична мораль[8 c. 153]. 
Таким чином, витіснення релігії, як і побудова комунізму, мало відбутися найближчим часом. Одним із методів боротьби з релігією було закриття храмів та зняття з реєстрації релігійних громад. Як показує Петро Бондарчук, протягом 1960–1963 років в УРСР припинили свою діяльність 3410 православних громад[8 c. 272]. Тим не менш, населення продовжувало активно відвідувати храми, особливо на великі релігійні свята. Якщо в містах тенденція до зменшення кількості присутніх в храмах на таких богослужіннях була, хоч і просувався цей процес повільно, то в сільській місцевості люди традиційно з року в рік вирушали до храмів[8 c. 27]. Пояснити цей факт можна не лише традиційністю та консервативністю сільського населення, але і тим, що релігійні свята тут міцно вкоренилися в календар селян та позначали початок чи завершення тих чи інших видів робіт, виконуючи не лише не релігійну, а й «виробничо-побутову» функцію.  На території тогочасної України проживало доволі багато вірян в порівняні з іншими республіками СРСР. Так, з усіх церков та молитовних будинків СРСР станом на 1 січня 1954 року 63% з них знаходилося в Україні[18 c. 6]  

Тож, можемо стверджувати, що головною причиною складності витіснення релігійних обрядів була їх традиційність та усталеність. А закриття церков та храмів якщо і змінювало релігійну ситуацію, то процес цей відбувався дуже повільно.
1.3 . Значення та функції нових свят та обрядів 

Нова радянська система свят та обрядовості мала на меті відмежувати нове «безрелігійне» радянське суспільство від старих побутових практик, проте вона не могла виникнути без апеляції до минулого. Для цієї мети введення нових свят та обрядів обґрунтовувалося «звільненням народних традицій від релігійних нашарувань» [5 c. 345]. Ця теза про «переробку» звичаїв та традицій звучала як в офіційній риториці 1960-х років, так і в пізніших працях дослідників. Наприклад, в праці «Радянські свята та обряди в комуністичному вихованні» (1978) наголошувалося на тому, що радянська обрядовість являє собою «критично переосмислені старі форми… які наповнюються новим, соціалістичним змістом і стають могутнім засобом впливу на суспільну свідомість» [2 c. 162]. Також підкреслювалося, що новостворені обряди мали бути важливим інструментом у вихованні «нової людини», оскільки були атеїстичними[2 c. 79]. Про схожість деяких елементів «старих» та «нових» свят писали багато дослідників. Так Жидкова О. у своїй статті стверджує – «новим змістом намагалися наповнити, по суті, колишній церемоніал» [12 c. 417].Наприклад , новорічна ялинка мала витіснити ялинку різдвяну, а п’ятикутна червона зірка була певним аналогом хреста (варто згадати, що громадянські хрестини мали назву «звіздини»). Радянізація традиційних елементів та форм святкувань забезпечувала краще сприйняття радянських свят населенням. Так подібно хресним ходам проводилися демонстрації та мітинги. Також в святковій культурі збереглися традиційні форми святкувань, такі як ігрища, театральні постановки, народні гуляння тощо. Мальте Рольф зазначає, що через таку велику кількість запозичень «червоні» свята християни спершу сприймали як свята прихильників іншого віросповідання[15 c. 12].
Нові громадянські обряди мали на меті замінити традиційне релігійне освячення визначних подій в житті людини, і, в той же час, формувати «нову» радянську людину. Тож в даному випадку радянські свята мали виконувати не просто атеїстичну роль, а й задовольняти базові потреби людини в естетиці, ритуалі та розвагах [6 c. 71].
Однією з найважливіших основ життя нової радянської людини мав бути принцип колективізму. Для радянського способу життя свято не могло бути суто індивідуальним чи спонтанним – воно організоване колективом і для колективу93. Серед декларованих в той час функцій нової системи обрядів можемо бачити підтвердження цьому: «Партія розглядає радянські свята, традиції та обряди як специфічний засіб комуністичного виховання, як форму зв'язку людини з сім’єю, трудовим колективом, радянським суспільством в цілому» [2 c. 202]  Так, нові «наповнення» старих форм, окрім колективізму, мали культивувати в людях такі корисні та бажані для радянської влади якості, як патріотизм, пролетарський інтернаціоналізм та любов до праці[6 c. 81].
Також, однією з основних функцій нових свят мала бути інтегративна, оскільки радянські свята поширювалися на всій території держави, створюючи таким чином основу для витворення «єдиного радянського народу». 

Отже, зі встановленням більшовицької влади було проголошено курс на створення нового безрелігійного суспільства, в тому числі, і без релігійних обрядів та свят. Проте, до 1960-х років ця сфера життя радянських громадян майже не зазнавала змін, а творення нових форм обрядовості у 1920-х так і не набуло поширення. Хрущовська антирелігійна кампанія виокремила проблеми в побудові такого «безрелігійного суспільства», зокрема відсутність альтернативи релігійним святам та відзначенням головних подій в житті людини (народження, шлюб та смерть). Хрущовську ініціативу продовжив Брежнєв, і вже з середини 1960-х років починається процес створення та встановлення нового комплексу свят та обрядів – розробляються спеціальні програми, присвячуються зібрання та з’їзди цій темі, популяризуються нові обряди і в мас медіа; також особлива увагу приділяється облаштуванню приміщень ЗАГСів. Нові свята мали поширювати «правильні» цінності в радянському суспільстві: в першу чергу, це безрелігійність, патріотизм, колективізм, культ праці, а також символізувати зв'язок кожної окремої людини з державою та партією.

РОЗДІЛ ІІ

СІМЕЙНО-ПОБУТОВА ОБРЯДОВІСТЬ ЖИТЕЛІВ ВЕЛИКОБІЛОЗЕРСЬКОГО РАЙОНУ

НАПРИКІНЦІ 1950-Х – у 1960-х РР.
2.1. Безрелігійне «хрещення» новонароджених

Укладення шлюбу, так само як і хрещення чи поховання, довгий час після 1917 року залишалося прерогативою Церкви. Пов’язано це було із тим, що саме тут існував розроблений та вже усталений церемоніал на випадки усіх трьох головних подій в житті людини, а також тривалою традицією виконання цих обрядів. 
 Незважаючи на наявність спеціальних установ для «громадянської» реєстрації (ЗАГСів), в них можна було здійснити лише формальну реєстрацію без урочистої частини. Нова «червона» обрядовість, розроблена на початку існування СРСР, не здобула популярності, тож фактично до 1960-х років хрещення, вінчання та поховання за релігійним обрядом залишалися єдиними ритуалами на позначення цих найважливіших подій в житті людини. 

В процесі дослідження сімейно-побутової обрядовості нашого краю нами було виділено декілька основних напрямків: 1. Сімейно-побутова обрядовість, пов’язана з хрестинами; 2. Весільна обрядовість; 3. Поховальна обрядовість. (Додаток В)

Особливе занепокоєння влади викликав обряд хрещення. Саме щодо цього ритуалу випускалося найбільше заборон та було найсуворіше стеження за їх дотриманням. Хрещення є центральним обрядом життєвого циклу, символізує народження нового християнина, тож з погляду радянської влади хрещення ставало особливо «небезпечним пережитком». Радянські дослідники писали, що «у боротьбі з релігійними пережитками не останнє місце належить подоланню примиренського ставлення батьків до хрещення дитини, пропаганді та більш інтенсивному впровадженню радянського обряду» [19, с. 384]. В офіційних документах читаємо, що хрещення є «головним резервом збільшення кількості віруючих християн» [6, с.  168].
Тож особлива увага мала спрямовуватися саме на створення безрелігійної альтернативи цьому обряду, що мала би символізувати входження вже не в християнський, а в радянський світ. Намагання протиставити хрещенню інший обряд спостерігалося ще від перших років встановлення радянської влади. Так, за спогадами Вітер В.К. насаджувалися безрелігійні назви «октябрини» або «звіздини», назву яких використовували і для обрядів 1960-х років. [20, с. 74] Ці обряди були сповнені революційної символіки, що мала замінити християнську та символізувати розрив з минулими практиками. Наприклад, були створені навіть нові революційні імена, такі як Молот, Серп, Красарм та Комінтерн. Щоправда, вони не здобули популярності в населення [7, с. 44]. Так, за ствердженням Горошко О.В., батько якого був партійним, обряд «октябрин»  мав, у першу чергу, символізувати входження до колективу «борців за революцію», і саме колектив був відповідальний за моральне і духовне виховання дитини, а батьки відсувалися на другий план[21, с. 91].

На початок хрущовської антирелігійної кампанії хрещення були одними з найпоширеніших релігійних обрядів, у тому числі і хрещення підлітків та дорослих. На початку 1960-х кількість хрещень дорослих становила близько половини від всіх здійснених[8, с. 246], тож одним із заходів антирелігійної кампанії був наказ заборонити будь-які хрещення, окрім хрещень немовлят. Набули поширення також масові колективні хрещення, що особливо турбувало уповноважених Ради у справах РПЦ. Такі хрещення зазвичай здійснювалися під час великих свят, причому, що іронічно, включно зі святами радянськими – наприклад, хрещення приурочували до 1 травня та 7 листопада[8, с. 302]. Це явище показує, що релігійні обряди все ще залишалися важливим аспектом життя населення, тож мусили вступати в своєрідний симбіоз із повсюдною «радянізацією» життя. 

Навіть закриття церков особливо на обрядовість не впливало, оскільки люди продовжували хрестити дітей вже в інших – найближчих до них храмах та церквах. Так, наприклад, за два роки (1960-1961рр.) на території району було знято з реєстрації 2 церкви з чотирьох, але кількість виконуваних обрядів не те що не знизилася, але і навіть збільшилася в порівнянні з минулими роками[1, ар. 38]. Іншим чинником збереження релігійних обрядів було те, що віряни могли виконувати їх в офіційно закритих церковних приміщеннях або ж в своїх домівках. 

Особливо вирізнялися в цьому плані переселенці з Західної України. Так Редько Г.О. пригадувала, що її молодшого брата хрестила бабуся вдома. [20, с. 52 ]
У 1965 році була упроваджена нова ініціатива, спрямована на скорочення кількості хрещень: відтепер священики були зобов’язані подавати звітності про хрещення немовлят та дітей, а також дорослих[22, с. 314]. Очікувано, це спричиняло поширення нелегальних хрещень та фальсифікації таких звітів.

Таким чином, альтернативний безрелігійний обряд повинен був стати одним із головних інструментів протидії поширенню хрещень. Таким обрядом були «звіздини». Урочиста реєстрація новонародженого у 1960-х рр. відкидала радикальні революційні практики звіздин 1920-х рр., проте зміст залишався незмінним – входження новонародженого до радянського колективу. Так, офіційно декларувалося, що народження нової людини є важливим не тільки для родини, але і для всього суспільства, а обряд громадянської реєстрації є визнанням новонародженого громадянином СРСР[6, с. 74].  Яскравим свідченням цього можуть бути урочисті слова при піднесенні дитини до символічного вогню: «Хай сяйво цього священного вогню завжди нагадує вам про батьківський обов’язок – виховувати сина вірним громадянином Країни Рад» [6, с. 82].  

Чимало елементів радянського обряду було запозичені із хрестин. Наприклад, хрещені батьки (в народі «куми») іменувалися тепер почесними батьками і несли відповідальність перед суспільством за виховання нового радянського громадянина. За свідченнями Супрун А.М. 1962р.н. його почесними батьками було обрано колег батьків, теж партійних, а ось до церкви носив хрестити безпартійний сусід Іван. [21, с. 44]. 

Символічне значення мало і вручення новонародженому іменної зірочки (звідси ж і назва – «звіздини») та акту про народження. [6, с. 104].  Це можна трактувати також в якості символічного встановлення зв’язку поколінь та їх спадковості в радянській державі. А зірка виконувала тут роль певного релігійного символу – радянського замінника хреста. 

Важко сказати, наскільки розробка та встановлення нового обряду «входження» в колектив на заміну хрещенню сприяла атеїзації суспільства. Загалом, незважаючи на активне впровадження нової системи свят та обрядів, релігійні обряди продовжували виконуватися. Без сумніву можна сказати лише те, що адміністративні заборони та утиски сприяли поширенню практик таємних хрещень та трансформації самого обряду. А хрещення, вінчання та поховання за релігійною традицією ставали своєрідною «формою протесту» в умовах радянської дійсності. 

2.2. Громадянське весілля

Перед упровадженням «нової» обрядовості відповідним органам потрібно було вирішити ряд нагальних проблем. Наприклад, досить частими були скарги молодят та їхніх родичів на формалізм та бюрократію при здійсненні реєстрації в ЗАГСах. Негативну роль відігравала також відсутність відповідного оформлення. Приміщення часто були темними та непривітними. За таких обставин годі чекати від молодят відмови вінчатися в церкві, адже, як звітували уповноважені (і як стверджувалося в офіційних документах), здебільшого саме естетика вінчального обряду, урочистість приваблювали молодь більше, аніж релігійна його складова[11, с. 3]. 

У відповідь на таку критику було здійснено низку заходів. По-перше, наприкінці 1956 року вони були передані у відомство виконкомів місцевих рад. По-друге, організовано курси для їх завідувачів з приводу покращення проведення весільних церемоній. Було прийнято рішення забезпечити розділення реєстрації шлюбів, народжень та смертей, а тому ініційовано відкриття спеціалізованих приміщень для урочистостей – Палаців одружень[8, с. 34].  Перший такий Палац був відкритий в Ленінграді в 1959 році, а вже до середини 1960-х рр. такі Палаци (або принаймні приміщення чи кімнати для урочистого укладення шлюбів) відкрили в усіх обласних та районних центрах [11, с. 67]. Саме тут облаштовували святкову атмосферу для наречених, що мала сприяти утвердженню популярності громадянської реєстрації шлюбу. (Додаток Г )

У 1960-х рр. формувалися також такі весільні традиції, як біла сукня нареченої чи урочистий марш Мендельсона, що супроводжує обряд[10, с. 402].  Утверджується і традиція покладання квітів до пам’ятника Леніну чи монумента загиблим воїнам у цей день[11, с. 3]. Церемонія мала супроводжуватися музикою – запрошували оркестр або надавали спеціальні платівки з записами урочистих маршів та пісень. Виголошувалися привітальні промови (особливо якщо були присутні офіційні особи), молодят інколи обсипали квітами, цукерками та дрібними грошима «на щастя». Сама святкова публічна церемонія на відміну від таїнства вінчання й приваблювала молодят. Саме в цей період, за ствердженнями 67% опитаних весілля стає більш масовим. Звісно, радянське весілля, як складова життя радянських громадян, мало нести в собі ідеологічно та політично «виховний» сенс, тому навіть промови та привітання мали бути «правильними». Ось, наприклад, одне з привітань молодятам, яке пригадала Замкова О.С., переселенка з Пирятину: 

«Хай же сонце ясне Вам освітлює путь 

І під ноги хай стеляться квіти 

Бо прекраснії дні Вас з майбутнього ждуть – 

В комунізмі Ви будете жити!» [21, с. 28].   

Весіллю, так само як і іншим безрелігійним обрядам надавали колективного та державного характеру. Окрім друзів та колег молодят, на реєстрації шлюбу часто були присутніми представники місцевої влади, що мало надавати цій події «світськості та державної ваги» [6, с. 74]. (Додаток Д)  Якщо порівняти безрелігійний обряд із вінчанням, то можна сказати, що портрет Леніна виконував функції ікони – теж засвідчував союз, але не перед Богом, а перед Радянською державою[4, с. 39].   Як підкреслювали радянські ідеологи та етнографи, радянський шлюб мав зовсім інший від релігійного зміст, хоча і схожу форму: «Не вічну німу покору і смиренність жінки перед чоловіком, які віками освячувала церква, а довічну дружбу і любов, взаємну повагу чоловіка і жінки в сім’ї проголошує радянський шлюб» [6, с. 93].   Таким чином, шлюб мав стати одним із елементів декларованої державою політики рівноправ’я в родинній сфері. 

2.3. Громадянське поховання

Серед усіх сімейно-побутових обрядів у Радянському Союзі саме поховання було найбільш вразливим для переформатування. Пояснити це можна декількома причинами. По-перше, однією з найвиразніших проблем було те, що комуністичний атеїзм не міг вирішити «філософську дилему» смерті людини, не міг надати розраду людині «перед обличчям хаосу, скорботи та смерті» так, як це робила релігія[8, с. 304].   По-друге,  смерть видатної особи та її поховання в період 1920-х років були приводами для політичних маніфестацій, державних чи опозиційних, тож не могли бути прикладами альтернативного безрелігійного обряду для пересічних громадян. Експерименти з похованнями перших пореволюційних років навіть включали в себе спроби популяризації кремації, як максимально антирелігійного «обряду». Усі спроби знайти альтернативу завершуються у 1930-х рр., коли припиняються обговорення теоретичних питань з цієї теми, а «червона» обрядовість поступово занепадає. » [7, с. 42].  Таким чином, поховальний релігійний обряд залишається єдиним варіантом поховання аж до 1960-х рр. Нові радянські обряди, що почали розроблятися від часів Хрущова, в тому числі і «громадянське поховання», мали відповідати цінностям «нового» комуністичного суспільства. Як декларували тогочасні дослідники та ідеологи, безрелігійний обряд був не вигадкою, а «традиційним народним звичаєм без релігійних нашарувань». Залишалися, наприклад, такі елементи як траурна хода та поминки, проте увесь обряд перероблявся згідно з цінностями та принципами побудови нового комуністичного (а, отже, безрелігійного) суспільства. 

У першу чергу, смерть людини виводилася зі сфери індивідуального у сферу колективного – «це горе для всіх нас». Так, здійснення відспівування священиком тепер було необов’язковим та навіть небажаним елементом обряду, натомість на перший план висувалося символічне проводжання померлого в останню путь не лише родичами, але і товаришами з роботи, сусідами, друзями, а також обов’язково представниками влади. Одним з неодмінних елементів такого поховання мав бути духовий оркестр, що грав би траурні марші. Оркестр мав стати, мабуть, однією з виразних рис саме світського поховання. Більшість опитаних 50-х років народження про похоронний обряд пам’ятали лишу оркестр.  

Іншим важливим елементом нового обряду мали стати промови. Промови офіційних осіб мали символізувати нерозривність життя та смерті звичайних людей від справ партії, держави. З іншого боку, це також надавало певної легітимності заходу. Промова мала також бути своєрідним підсумком життя та діяльності померлого, але, на відміну від аналогічної  промови священика, була світською за характером. За спогадами Степаненко В.І.: «В колгоспі працював Сергій Миколайович. На якій посаді він перебував, не пригадую, а ось те, що він на всіх похоронах виступав – пам’ятаю» [20, с. 26].    Як пише радянська дослідниця В. Борисенко, в поховальних промовах «наголошується увага на безсмерті людини у витворах її рук, розуму та дітях» [2, с. 17].  

Практика безрелігійного поховання приживалася надзвичайно повільно та важко. За ствердженнями Патенко Н.С., якщо помирала стара бабуся, то на похороні був священик, а якщо працююча людина, то ніякого священика. 

Намагання впровадити новий безрелігійний обряд зазнало поразки. Частіше за все цивільна церемонія комбінувалася з церемонією релігійною, утворюючи щось на зразок радянсько-християнського поховання. Таким чином, говорити про те, що ініціативи місцевих та вищих владних органів не прижилися зовсім ми не можемо, проте основної своєї мети – витіснення з життя релігійного обряду – вони не виконали. 

Варто відзначити також спроби витіснення релігійного обряду «проводів» чи «гробків» днем поминання померлих, приуроченим до 9 травня, про що вже зазначалося вище. Такі спроби були здійснені, аби зробити цей обряд громадянським та пов’язати із міфом про Велику Вітчизняну війну. Але цей обряд зовсім на території Великобілозерського району не прижився.  

Отож, саме в 1960-х роках радянська влада почала інтенсивно впроваджувати нові безрелігійні обряди на заміну традиційним християнським. Деякі елементи «старих» обрядів запозичувалися новими, проте змінювали своє значення. Облаштування спеціальних приміщень для весіль та створення нових безрелігійних весільних традицій мало сприяти зменшенню кількості вінчань. Хрещення намагалися викорінити різноманітними указами та заборонами, замінивши його обрядом «звіздин». Поховання ж ставало певним колективним проводжанням померлого, включаючи промови товаришів та музичний супровід. Тим не менш, релігійні обряди залишалися досить поширеними серед населення, про що свідчать спогади старожилів.

У 1960-х роках радянська влада почала активно розробляти та впроваджувати в життя безрелігійні сімейно-побутові обряди на заміну традиційним християнським. Характерними рисами «нових» обрядів стали апеляції до «минулих звичаїв та традицій народу» та запозичення деяких елементів із релігійних обрядів.
ВИСНОВКИ

Побудова комуністичного суспільства передбачала створення «нової» культури, яка в основних своїх рисах мала бути запереченням культури старої, «буржуазної» та «відсталої». Нові безрелігійні свята та обряди мали стати важливими компонентами цієї нової культури.

Дослідивши історіографію даної тематики нами було  проаналізовано сімейно-побутову обрядовість наприкінці 1950-х – у 1960-х рр. українців Півдня України, на матеріалах зібраних у Великобілозерському районі Запорізької області, виділено  загальні аспекти  та особливості трансформації сімейно-побітової обрядовості. 
Нами було виділено три блоки сімейно-побітової обрядовості: хрестини, весілля та поховання. Визначено що, саме сімейно-побітова обрядовість весілля  – зазнала найбільшої трансформації в зазначений період. Також з’ясовано, що саме поховальна обрядовість в зазначений період поєднала в собі «стару» релігійну обрядовість з «новою» громадською. 

Проведено збір інформації стосовно сімейно-побутової обрядовості наприкінці 1950-х – у 1960-х рр., під час проведення етнографічної експедиції Великобілозерським районом Запорізької області, протягом червня – серпня 2019. Виділено регіональні особливості р сімейно-побутової ї обрядовості великобілозерчан 1950-х – у 1960-х рр. – а саме поєднання обрядовості різних регіонів України, що пов’язане з особливостями заселення досліджуваної території. (Додаток Е)
Визначено, що в зазначений період не відбулося повного викорінення релігійної обрядовості, а відбулося поєднання традиційної та громадської обрядовості, результати якого прослідковуються  й сьогодні. 
Проаналізувавши зібраний матеріал, поспілкувавшись з жителями району, зробивши відповідні описи традицій, з’ясовано, що жителі Півдня України, зокрема Великобілозерського району Запорізької області знають заборони і частково виконують сімейно-побутову обрядовість, але в дуже спрощеному, трансформованому вигляді.

Рекомендації, що до використання даного дослідження було передано до Великобілозерської сільської ради,  шкіл Великобілозерського району, районної музейної кімнати.
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ДОДАТОК А
Розроблено й проведено експедицію територією Великобілозерського району

Тематика: етнографічно-краєзнавча експедиція

Маршрут: с.Велика Білозерка – с.Гюнівка - с.Новопетрівка-с.Чапаї

Спосіб пересування: пішки 

Час проведення: червня – серпня 2019
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Вік учасників: від 12 років
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Додаток Б
Лист опитування

Назва експедиції «Сімейно-побутової обрядовість жителів Великобілозерського району наприкінці 1950-х – у 1960-х рр.»
Рік роботи ______________________
 № картки _________
Інформацію зібрав _______________________________________________
Анкета
для збору матеріалу родинну обрядовість  Великобілозерського району ________________________________________________________________

(П.І.Б.)
І. Загальні відомості
1. Місце запису.
2. Час запису.(пора року)

3. Стать.

4. Вік

5. Освіта

ІІ. Знання про українські традиції
1. Чи знаєте Ви про традиції, ритуали та обряди українців?

2. Чи дотримуєтесь Ви українських традицій?

3. Чи приймаєте участь в проведенні традицій і обрядів українського народу?

4. Які саме і коли?

5. З якою метою?

ІІІ. Про участь в родинній обрядовості

1. Що Ви можете сказати про побутову обрядовість?

2. Чи Ви особисто використовуєте побутову обрядовість?

3. Що Ви можете сказати про побутову обрядовість 60-х рр?

4. Чи Ви приймали участь в побутовій обрядовості 60-х.рр?

5. Чи відбувалися зміни в побутовій обрядовості 60-х рр ?

6. Які саме?

7. Чи впливала держава на побутову обрядовість?

8. З якою метою проводять такі зміни??

ІV. Використання побутової обрядовості 60-х рр у Вашій родині.

1. Чи використовуєте такі обряди  у Вашій родині?

2. Як Ваша родина сприйняла насаджувані зміни?

3. А сьогодні Ваша родина дотримується побутової обрядовості?.

ДОДАТОК В
Схема сімейно-побутової обрядовості
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ДОДАТОК Г
Будівництво будівлі ЗАГСу у с.Велика Білозерка
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ДОДАТОК Д
Весілля жителя с.Велика Білозерка Баранова А.П.
працівника сільгосптехніки. 1966р.
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ДОДАТОК Е
Опитування жителів району під час експедиції
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	Родина Баранових під час

 проведення опитування
	Лагода О.М. під час

 проведення опитування

	

	 

	Загайко Н.І.  під час

 проведення опитування
	Пастернак О.Ф. під час

 проведення опитування 


Район дослідження





СІМЕЙНО-ПОБУТОВА ОБРЯДОВІСТЬ 


50-х – 60-х РР.





Хрестинна обрядовість





Весільна обрядовість





Похвальна обрядовість








